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lec pa Jl guest في موشن الماع في الجسمات‎ sd Jl ضمن‎ d es دم هذا العسل» في‎ 
d QUY cy عبد از لدرامات‎ c ja خوار الحضارات‎ et Doce 
mE 


وعدم قي Ad‏ ایتا 


n 


بن عد اله i‏ شه براجمة لہ pss S‏ 


[rs] 


اعمس بب لبقت رت انت الا سير لود 


ta values‏ جج in‏ یٹ ما یت مجر ج ‏ سس۰ ہے 
opinan ar.‏ جا meogilion sd Glare in (hi talo ivardtcollenguat vha dinqpee wh tham‏ 
derine. Although one miht noicethatthrsevalue ar sot papular currency mong humansin general,‏ 
spec when they are accompanied it perumalordoceialcnmpetition, the article defende the lea‏ 
obe does not indere development o ks: abor iotlltual‏ مط "t ons recognition of‏ 
"hole ad taa orm o ecogitin, bei oely acknowledged ower cime. Th article sheds igh on somme‏ 
anpecsclrecopiton and acceptance ofthe other in the texts of Mili philosophes and eolgianby‏ 
analyeing cios, expressions, imd terms that may have ether the sense of serognition or‏ 
of the contstions of aber, I iil cass on the case of the stl cent‏ ع 
Greek Cristian hibongher nd theologian, Joh Phlopunas (d cro ba was at recngiied by his‏ 
during is life und wa subject tn eontraditory opinion (cognition and seglecon,‏ سرسلانت 
e à case sta, he‏ عولط acceptance ud rejection) i he Maie, Using Phüopinus end ther‏ 


paper provides general remarks on the intezetion مسا‎ philosophes (alij) and theoloiane 
obli and the role o bat iterction n bridging the gap between th two de 


Keysonde Recognition Tolerance, PiosophersThecogons Piloponue 


ملس یمارگ هذا لال آن رمد إل أي حذ بم أل QR A Ji‏ وقول dE‏ مواقهم مع ملام ال 
يفون معهم في ا 
ون لبشر dep‏ خامة عضا کون مصاحبة Ll‏ التخصية li]‏ 
از یز و دو QU‏ ہما ال اق کدی بسك حا مل A oy‏ رفرل /[ 
في صوص افلاسفۃ ca‏ خلا iE‏ ارات وأفاظ واعالات فد ئي ماني لعزا وقول الآخر يت ورفدہ 
والتشیص من ماه سینا آرہ وی add o‏ عل حال یاسرف pim) and agua Qo Fels‏ 
esr‏ اي بح براق زملاه فی الع qo‏ وضاریت امراقف حر (ین الاخرات والإهال» واقبول والفض) 
في العصر do C‏ ضوہ ذلك یقدم البحث بعض Dal le‏ حول d‏ ين افلاسفة الین ودور ذلك 
دم اه ين الفلسفة والكلام. 


أو الھب وداع عن فک مفاده أ برضم من ما قد بلاط من أن ذہ 


indi qe o" Kl Lokal التساع»‎ AR ule كنات‎ 


اتلس و لعليم fa‏ ميقت العامة مق الا ويسر فود 


يروم هذا العمل الرقوف مل مدى حضور قي اتسام والاتراف ادی الما بٹکل Soil dy die‏ 
coll‏ بشكل خا M]‏ وسلبا. ومن all‏ أن do iy‏ البدایہ أن غرضنا هنا Gl‏ حال 
دراسة تصرر الفلاسفة والمتكلبين للاعتراف وقبول الرأي الآخرء' بقدر ما ٹروم تسليط الضوء على بعش 
نصوص الفلاسفة ico Kelly‏ من خلال 
تملیل عبارات وأفاظ وإحالات قد تي بعاني الامتراف وقبول الآخر حيناء أو رفضه والتقيص من 
مساهمته حينا آخرہ في سياق السجال الفلسنيّ الكلا في العصرین Gs‏ والإسلاي. d‏ بشكل أخضء 
على حالة الفيلسوف Gl Kl‏ النصراني بی التحوي (فيلوبرتوس (Phloponus‏ (ت. ح. دجوم)ء 
الي م يحظ باعتراف زملائه في العصر cal‏ وتضاربت ill‏ حوله (ين الاعتراف والإغمال: والقبول 
والرقض؛ والمدح والدمٌ) في العصر الإسلاي» وخاسة في سياق السجال حول مسألة قدم العام أو حدوئه. 


امواقض a‏ تفید ممن الاعتراف وقبول الآخر أو 


s‏ بالاعتراف: عموماء نوعا من احترام الآخر وأفکازہ. ولا يخفى أن مرضوع NOI‏ موضوع 
فسني له جوائب dala‏ مها ll‏ واتنسي وغبرھاء بخقل الجاب ell‏ حب مایاس إیزر 
deer Maas‏ في الاعتراف بقيمة أو فضل شخص c‏ بمعنى الاعتراف به بوصفه UE‏ حرا ومساويا 
الالزام بالتعامل معه على هذا الأساس. Gel UT‏ فيمكن اخزالہ في أن الاغتراف يشل حاجة حيو 
بالنسبة إلى البش بتعير شالز يلور Claes Tar‏ 3 فعدم الاعتراف بأعمال الشخص ومواهيه 
فيه کل رغبة في الإبداع وإثبات الذات. وأيضاء Ob‏ الاعتراف قد يعني اعترافا بالدات کا فد يعني اعترافا۔ 
بالآخره لکن الأهم منبما مما هو الامتراف التبادلء کا طوّره الفلاسفةء* وهو الفھوم الذي يننا في هذا 


رہ عل سي ge d‏ اد of‏ عن dote‏ في Jal Re De py‏ مل n‏ ودود ل الام ومر 
dead‏ حل icy df o e‏ الاك java‏ تقد الاي ل 
Doa mm d tnc Oca d P ph odd‏ مو Fon Gl‏ 
Sim etd ds Volume‏ کے eni en‏ مھا جا Pp‏ سد heki‏ 
alo‏ ل (laden hac) Vlad Trac end roni Hof etn‏ 
* ارمق aei‏ حرل LP AR CL‏ 
Debitis Mn Dane fen e‏ سا امت 


ينه علا أك eder dE‏ وني dll‏ اشبرت أعال أكمل هريث اعت 
حول OAM pil‏ حسب فیشت: الاقراف يلذات نفمه یگرن من خلال التي الاي يفرضه مین الآ 
إذ من لال ساوک نفھم ملكا وقي کاب فینومنورجیا ig‏ تجد لیا ide‏ انگ لوعي بلقات؛ والاتراف بلقات 


لعا 


للخ و اغلبم fa‏ ميقت العامة انت کد دیسیر am‏ 


Jl‏ وتفهم التساع بمعنی قبول ما لا یہ ولا فق معه من رأي أو سلوك یصدر عن الغ 


الرأي الآخر الذي dazu‏ خاطوئه بل قبرل الآخر ci‏ ہوہ مبما کان ia‏ لسفته أو 
عرقه أو جنسه. ولا بسن أن عير هنا ما يطرحه مفهوم التساع من صعوبات. نكي فط با 


من بین معاني قعل pe‏ في لسان eal‏ التساهل وض النظر عن ما لا يرضي.' وقد استعملت في 
al‏ الإسلامية مصطلمات أخرى الدلالة على هذا المعنى مثل i ae‏ العدلء الهم اعاب 
وغيرهاء” ففهوم الاعتراف والتساع متداخلان ومتكاملات؛ بل إنّ الاعتراف يشملل اتنساخ بهذا ا معنى» ا 
أن التساع nas‏ الاعتراف بوجود الآخر النتلف. وكلاهما یمکس استعدادا Gul‏ قبول الاختلاف 
واتئع. شهدا كلك فيضي شور go dil juil‏ 
نقلید فكي بعود بالمصوص إلى أفلاطون وأرسطوه ویعتمد العقل وحده ميدأ تحصیل المعرفة. ونقصد 
coeli‏ تقلیدا فكريا أيضا بجع بین الإيمان cjl‏ بين النقول والمعقول» ولا لازم بأصول التقليد Garin‏ 
الأرسطلي خلافا لتقلید السابقء بل الفتح على تقالید فلسفية ولاهوتية أخرى. 
x LEY‏ هذا الوضوع iin‏ يمس مباشرة مزاولي العم في زماما وني كل الأزمان. 
ومشكلة الاغراف أو قبول الآخر کات e‏ مطروحة في افاعات dn‏ وان کان لا یش بہا إلا من 
کان موضوعا لهاء إن سلیا أوإيجابا. ولا يخرج هذا عن ما يحدث في الجتمع الإنساني من سلوكات ومواقف 
قبول وإقصاء واعتراف وحود إذ لا تعدو اہفاعة C‏ أن تکون قئة من فثات المجتمعء بل من المفتوض 
V‏ صفوة الجتمع dto‏ وام al‏ أحرى بالالزام بأخلاق النائشۃ المطلوية» بإغاح أحيانء في الؤسات 


catu a pel nu‏ بريد a‏ على iota‏ الام الأ ل يرف بک 
من فل الاستحراةالأرل حب هيجل. des‏ ب الطرفن lh‏ مدو 
البو عن املایۃ فا 
ایت أ عجر “عبد ولي نا 
مسقلا وذا کفائقہ ومن ف ل يكن تحقی UON‏ الال إلا o‏ ظام سی قوق يمن e Jil DUM‏ (اظر 
ا Wim‏ أخلاق UR‏ عند SE) ua‏ منشررات جاسة Io dor les‏ وهي QUERI‏ 
momen‏ 
LM MEN‏ 


في أذ يحصل عل اشراف کات «ordi iN ad‏ 


الث إن منظور D‏ ئة ع 
po‏ 
اساد غيل jt‏ 


رات ope‏ حدود الدراسات: pos‏ آعید ند مقمة الكاب "في 


ميرد بلا حدود (و مير pen‏ تلقام سمس سس سعط 
في هله المطلحات؛ عل الجاحظ gay‏ لعفا ان رد ويوهم. 


EE 


aue LJ ميقت العامة‎ fa pila الطمس‎ 


السياسيّة أو الإعلامية أو ني مختلف فتوات الفضاء العم بشكل عام لكنء إلى أت gs pe‏ 
الاعتراف والتساع في مواقفهم من زملاثہم الذين & 


ن معهم dd‏ أو للدعب؟ 
ds‏ من فرضية مفادها أنه i‏ من ما قد يلاحظ من أن ala‏ الاعتراف اتبادل لیست مله 


sciri عندما کون مصاحبة‎ Ale dept ين البشر‎ td 


أو غيرهاء وهو آم 

حكرا على عامة الناسء بل تجدہ La]‏ عند المشتغلين بالعلم فعلا وانفعالاء إلا أن هذا لا يميق تطوّر الأفكار 
على ما دو ان أفكار جديدة. ونأخذ فده الدراسة مثال 
uie‏ مت بن اقلاسفة ual‏ بجیٹ دار يبنا 
من أوز النقاشات وأغناها في تاريخ الفك البشريّ. وهو أس لم يدرس بشكل اف؛ 
بحيث لم تمرز حدود الاعل بین الطرفين ومدى الاقراف أو الرفض التبادل بینہماہ ولا حدود مساهة 
ذلك الضاعل في تطور الفلسفة والكلام مما في السياق v Gogh oo‏ ويد uk‏ انحوي 
أرز مال يمكس هذا الطاعل» في وجهه ley‏ السلي» بن الفلاسفة eel‏ وان لم يفرد مژلاء 
اراسات خاب أن أشكال تطبیقانہ تحضر عندهم بوضوح وتعكسبا مواقفهم» بشکل أو 


ااي من عدیم اعت 

وھکتاء اعتمادا على منج يمع ين عناصر الا والوصف والتعليل والمقانة إلى ie‏ ما 4 
أولاء ديم نظرة e‏ حول وجوه الاعراف أو ابخودء وقبول الرأي الآخر أو رفضه في 9 Er‏ 
الرفض المتبادل بين القلاسفة المتكلمين؛ 
بعض جوانب بلقي يب النحوي وأفکارہ الجديدة بین القبول والرفض في العصرين pner gh‏ 
وترصدء أخبراء بعض الملاحظات العامة حول التفاعل بين الفلاسفة coll‏ ودوره في ردم اا 
uan‏ والکلام 


والكلام بشكل عام ثم نعرضء iub‏ بعض وء ds‏ 


أزلاء مراقف الاعتراف في تاريخ الفلسفة؛ نظرة Xi‏ 


من ال أن تاریخ cia‏ والکلام حافل بمواقف الاعتراف ty‏ بل إن oue‏ يشل أساسا من 
سس منج الع إذ لا يكن Qul‏ مقال علي بدون إحال أو استفادة من لسابقین۔ فن دروس Vigil‏ 
جد في نصوص القداى» فلاسفة icons‏ إحالات عل من سبقهم» وإرازا لفضلهم بمبارات فيض 


الطمسة ga ila‏ رر العامة انت کد دیسیر am‏ 


احتراما وقدیراء غير أله في القابلء ad‏ مواقف تفيد عکس ذلك أيضاء من قبل تجاهل الآخر أو اقيم 
مئه أو الاستيزاء بەہ بل à‏ أحيانء وعوماء يمكن رصد مرقفين متناقضين في هذا الصددہ أحدها Gel‏ 
edt‏ 

ینم الرقف d e‏ صو أو مستويات ee foo‏ ا aed y P‏ 
عن معاني الاحترام 5E‏ وقد يصل الأمرء Lie‏ مستوی أكبر من التقدير والاعتراف بفضل الآخر. 
بسيطة» إلا آنہا فد تکونہ أكثر من ذلك: عبارة عن إبراد نض كامل 
أو أجزاء منعۂ طويلة كانت أو قصيرة؛ للأمائة il‏ وهو ترب عنه حفظ نصوص كثيرة ضاعت 
أصوفاہ وهي نصوص الأصدقاء واللصوم على حذٌ سواء. وهذا حال أفلاطون وأرسطو مع الفلاسفة 
السابقینء ويب النحوي مع برس (ت. deat‏ وحلیقیوس (ت. ito‏ واقاراي (ت. ح۔ 
وددهادووم) مع يحب النحوي؛ والأشاعرة مع امعتزلتہ وغير ذلك. فن خلال إحالة أفلاطون وأرسطو 
على الفلاسفة السابقیٰ عرفنا كثرا من أفكارهم.' وامقالة الأول من جاب برقلس في قدم الام ققدت فيي 


أسلها ig‏ ووجع الفضل إلى يحي التحوي في حفظ هذه القالة في رده على برقلس وإلى الٹرجم 
المريي الذي تقل كاب ue‏ النحوي إلى المريةء* وإلى حبلیقیوس quil‏ برجع الفضل الأكير فيما 
de‏ انا من ce ol‏ من کاب اله e‏ أرمطرطائیس ong ll‏ وید دا الآمره في ie‏ 
ذاه نوعا من الاعتراف gt‏ انحوي رغم أن آنکارہ احتفظ به في سیاق رد شديد eil‏ عليه کا منری. 
وكذلك فمل الأشاعرة مع paa, atii‏ أخرى على ذلك إن شما لزيد 

أما ad‏ عن معاني الاحترام وقول c‏ فقف في نصرص الفلاسفة asy‏ على عبارات 
وأقاظ كثيرة تفید معن قبول all gU‏ واہداء نوع من الاحترام لصاحبه. ألم یجعل أرسطو منطلقہ في 
کل کاب X do‏ مسألة عرض آراء السابقين في الموضوع؟ Ll‏ هذا del‏ واتراما واترافا في آن 
واحد! وحقی في سياق انخصومة الشديدة» e‏ الفلاسفة والتکون قواعد البحث وأخلاق مارسة الل 
وف نصوص السلين satio‏ فالأشمري (ت. c‏ تزه ةجوم )+ في مقدّمة ب مقالات sop‏ 
حرص على أن یمن الزامه قم الصدق والأمانة واخیاد وعدم التشتيع عل go o‏ الا 


Mun apa عن سرس أرسط في اف مل ملاع‎ PY 
لع اتا ال تت خی کب لہ مل وای رهر لاچ‎ 


يه ولوقي سيق نقد هذه الأكار. 


عل مس بنش aia‏ 
Mr‏ 


DA‏ موجود من من الاي e‏ في آکٹر cll‏ خصومة بین اقلامفۂ را 
يصو اما عن أفكار Mak Yao‏ 


aei‏ وما اکٹ هذا في مان 


2 


اعمس لعليم fa‏ رر العامة انت rd‏ 


في قل آراء الفرق؛ وم يرج eO‏ من دائرة الإسلام» M‏ أذ الإسلام يشملها جیعا۔' وکڈلٹ فمل 
رستاتی (ت. #هوهادوددم) قي الل jelly‏ بل تمد في جه الآعر مصارعة الفلاسفة Vd V‏ 
راقياء يخلو من أن تشنيع أو تحامل على ابن سينا (ت. ح٠ (riora‏ بعيارات تمل كل الاحترام 
له وقبول آفکاره؛ على عكس تبافت dial‏ (زت. (puulagos‏ وحدث العام لابن غیلان co)‏ 
چدچھ/سم) على سیل امثال. والأمى يسري على عفر اللرن الرازي (ت, 6دتاه/ودتم) dua]‏ وكثير 
من التأرين في ضاعاهم الإيجاي مع ابن سيد ا شيرع التساع وافبادل لفكي واحترام الآغر 
ون تامام de get‏ ید 


وتصوٰرات وأدلة glia‏ وجدھا ماوت مناسية؛ بل ede‏ نم 
إلى التذكير بدور التصارى والہود والصابة الوس في ade‏ العلوم à‏ 
ase‏ قد D‏ تفاعل واحترام متبادين بین السدین وأعحاب 
الديانات الأخرى في شی الفنون في الحضارة الإسلامية. وكانت مجالس الع ينها ختلف الأقوام من ديانات 
عتلفة وأعراق aia‏ وأكثر من ذلك فقد تراجع ail EY‏ الضیق اصاخ cA‏ فكيّة جديدة 
أوسع وأشمل لأطراف عخلفۃ 

وقد يجاوز الاعتراف معنی الاحترام وقبرل الآخر إلى درجة القدير والاعتراف باقضل رغم 
الاختلاف الفكرتي أو العقدي أو غيره؛ وإن كان عادة ما يكون الاعتراف بالفضل في حال الاتھاق والإفادة 
اکثرہ يمكن أن نذكر هناء على سبيل المثالء نصا مشبورا للفيلسوف al‏ الكندي (ت.ح. قودهلوجهم) 
في الداع عن الفلاسفة cod‏ معترفا يفضلهم؛ إ daa‏ من أوجب الواجیات عدم ذم من أفادن ليه 
صني فكيف بن أفادنا بشيء عظيم. وإن أخطأوا في eg ege‏ أنساب وشركاء انا فيما أقادونا من مار 
االفکر وأدواته» وسّلوا مأمورية البحث يتطوير وسالله» وهو يلح إلى المنطق. ويضيف X‏ “فينبفي لنا أن 
لا نستحبي من استحسان الح Gi‏ من أن cl‏ وإن أنى من الأجناس القامیة 


إذ كان منهم تراج وأطباء 35b)‏ 


الام لايق 


١طز‏ الأشمري» مقالات الإملامئن واختلاف see slbi‏ ریر )9 ce aL iie‏ حقومم): مسد 
mm‏ 
من العروف أن مدرمة CL a‏ أب رادها تصارى» وا Qui‏ کان JU‏ اليد ا 


EA 


کان سه صر وجل 


الس عظہم lal ia da‏ انت 


Y d‏ شيء أولى بطب الحق من I‏ وعموماء ad‏ لدى المسلمين اعثرافا قويًا بفضل أرسطر (84و-"عو 
ق. م): في aiti‏ عل سبيل id‏ حت من el‏ الغافين لدذهب Qe M‏ وهذا حال gi‏ حامد 
SQ‏ وغيره. کا ie‏ الفاربي وان سینا بتقدير كبير من قبل التكقين soon‏ رغم الاخلاف 
الشديد معهماء خاصّة في الإفيات. ail‏ نقسه حظي به ابن رشد علد خصومه شرقا Hia‏ 

غير أن هذا الوجه المشرق من السا وقبول أفكار الآخر والاعثراف بفضل الغير علينا يقابله جاب 


perve‏ االث؛ فهر ستری اقم الصرخ من خلال استعمال أفاظ i‏ وهو أ 
شالع في ابات المقديق كلامية أو a‏ كلاه 

أ السكوت وعدم الإحالة فهو أمر شائع بين الدارسين d‏ وحديئا؛ فتجد pe‏ في del‏ 
في موضوع وكات i‏ من بخوض فيه فيسكت عن مؤلف أو مؤلفات مهمة ومتداولة في الموضوع نفسہہ 
س أفكار موف آخر دون ذكر ael‏ والأمثلة كثيرة Us‏ في تاریخ 


أو يسكت عن مصدر أفاد مث أو یا 


يقل الكندي متفا ai‏ افلاسفۂ يونين وأرمطر باخصوص: “ومن أرجب الق أن م من کان أعد ساب dic aia‏ 
نگ با هم کر ایاپ ساسا اعام اتيت اجب 


اہ سیل حت م ل ل يكوا م يجت jtd Kt di‏ میدن لاہ هذه الأو لی لی با رجا إل EAM‏ 
CREER‏ 
* الكندي؛ في A aca‏ تحن رمال الكدي شقيق a f jr‏ 


91م) ج11 102 


رهم خلاف it it‏ ع أرسطر uh‏ سائل ال 
کمایقھم من مقدت ET‏ المستصقى من طم الأصول التي ia! os‏ اليم dif‏ وأن من لا 
أمل ja‏ المتصقى من ع الأمول: تي عد یمان الأثقر acne)‏ 1997 45م 
o?‏ »فإ ya d‏ مما يجلث ابحث عن اق فته لقصو بل التسار Jod‏ 
ORUM‏ 


لير JA ien‏ أرسطر؛ في مياق ديه عن طرية لاطو عن 
MI‏ "إا كال ا قا قد اہ POINTE ECCO‏ 

حي شت ع. بدي (الكويت: كل الطمومات: وجودم 0ه بلقل إن Monete‏ 
dia JR Dl‏ كان de‏ بده القمود QUE‏ بل له البارات A‏ طلم 


A 


amm رر العامة انت الد يمير‎ ga alla il 


الفلسفة والکلام وغبرھا من الفنون. ds‏ مثال یھی الحوي: عر الإحاله عليه دال في ایخ 
الفلسفة والکلام معاء کا سنرى. ويمكن fx‏ أيضاء قي هذا الصددہ أبا حامد الغزالي الذي يسكت عن 
مصادرہ؛ إذ قل عن ابن سينا وغيره دون إحالتہ 
وأرز مثال عل التقیص من الآخر ہو مثال تعامل اقلاسفة مع sii‏ إذ دأب الفلاسفة على 
النقیص من قيمة الخطاب الکلايء' متوسلیٰ في ذلك» في الغالب؛ بآلیة اقٹیل اني يفنا أداة للسعرية 
من خصوميم» وافدف هو تيس صورة المتكلبين في أعين الناس "وتزع الأصالة الفكرية te‏ والمكس 
صحیح أيضا إلى حد ما ويمكن تفسير غلبة مرقض التقيص من al‏ لدى Lil‏ المساين di‏ اسقرار 
لتقليد سابق لدی oi‏ في تعاملهم مع السوضطائين ومع المتكلنين قبل الإسلام» كا ie‏ وكدلك یفعل 
ou lt‏ إذ لا يرون اہتماما کر لکٹیر من اجتبادات الفلاسفة خاسّة في الأمور الإيّة على سبيل iJ‏ 
بل یصفوتہا بالضلالات والکفر وغيرها. 


س قد يصل إلى مستوی الدمٌ gall‏ فابن رشدہ على سبيل iil‏ يصف المتكلمين 
بأشباه الأطیاءہ وحینا اكا باتہم صلف مذموم شاذه وغیر ذلك:3 ويمكن أن تضرب 
Gad‏ مثال التكقين مع أصحاب المذاهب الأخرىء وضي التكلين (من أصحاب الحديث بالخصوص) مع 
olt‏ فاقارئ قد یصدممہ d n‏ عليه نصوص الدکڈین: i‏ أطيافهم: من عبارات وأفاظ 
ني تفيد الام quad‏ وإن بدرجات d tla‏ من خص إلى آغرہ ل أي سڈ كانت ded‏ 
الاعتراف التبادل وقبول الرأي الآخر تحکم العلاقة بين الفلاسفة ly‏ 


sol i tg‏ رفض متبادل 


يمع الفلاسفة عل التنقيص من أقاويل cell‏ وطریقتہم ويصفونباء في أحسن الأحوالء y alt‏ 
DITE DS‏ آقاویل الشکذین وأدتهم في نصوص الفلاسفة. وني امقابل» بجع 
المتكقيون على نقد الفلاسفة؛ بل تكفيرهم في بعض الأحيان. يصفهم الجويني (ت. 78مهاوقددم) وغوه 


لا إلا عل اذ قي مياق A‏ لیم إلا ادرا ae‏ عن ماني اامترام io‏ فهر od‏ يعدم عند pem‏ ناما 
p‏ فاد بن أحد SU‏ يدا bg‏ لتيل من أجل تنس مکالۃ qal‏ والسخرية من tja‏ الصداقة عن jl‏ اظر القصل 

من d‏ مزل ثيل في قسقة ابن وشد ctos)‏ شقاف واختلاف ودار iM‏ 2014( 326-205 
Je‏ إن رشدء الشف عن شامع لل في عفد لعل تق مصطلى حتفي (ببروت: مركز دراساك Vua ia‏ 
Ca] JR 1998‏ وا a d‏ التق في قسقة ن رٹھہ 213:12 


[rs] 


علس لعليم fa‏ رر العامة انت کد دیسیر am‏ 


من أرباب الكلام باللحدة» وعل هذا الأساس كفرهم تلبيذه الغزالي (ت. (pulsos‏ في ثلاث مسائل 

وبدّعهم في سبعة عشرة مسألة أخرى. ففي سياق نقد الفللاسفة بصیر Kl‏ 35 فريقا واحداء يقول الغزالي 

في کاب cale‏ الفلاسفة ug d‏ عط الطرف عن الاختلاف بين الأشاعرة uy‏ والكامية في 

أصول الين والتركيز على نقد الفلاسفة: "فمند a‏ تذهب الأحقاد* على حد تعبيره.! 

sib من‎ Kl عن كثب إلى بعض الأمثلة عن موقف الفيلسوف من غبره وموقف‎ e 
موقف الفيلسوف من غيره‎ (i 

ل أن لفلاسفة موقفا Qe]‏ من الس کا أوضنا ON oe‏ الفلسقة تقوم في dct‏ على A2‏ 

أن الأم ليس داا ag ox‏ كيف tali‏ 

الفلاسفة في العصر الإسلاعي؛ على سبيل المثال» یقسمون القول إلى مسة أصناف 

ي اتج الع الین في نظرهم؛ 

دفاعا عن رأي ویقڈم دعواه في صورة العم اليقين وهو ليس كذلك؛ وقول سفسطاني مغالط يقدّم ما ليس 

اليقينء واليقبن في صورة نقیض وقول Ges‏ يسعى إلى الإقاع بالقبولات والمشبورات 

وقياس iat‏ بروم bl‏ في النفس باعتماد التخييل والتصور.* والحق يتوصل dl‏ من جهة القياس 

البرهاتي فقطء لا من جهات أخرى. ووحدهم الفلاسقة مؤهلون لاستعمال النوع الأول» في حين يعوّل 

oit‏ عل الثاني في اسندلالاتیہ* (pha‏ بہذا لمی؛ حكر على الفلاسفة دون ple‏ وعل هذا 

الأساس شاع التقیص من المتکمین وعطہاتبہ 
PONES.‏ 


EF 
بن نزو‎ 


أو مستويات: قول و 


ل جم فيد عل celis‏ مشپ رتا ا 


بيقين في صو 


ین الأول ایح بن عدي (ت. +قوه/وقوم). 
فيه te‏ صر بامتكذين, diy‏ لأني سليمان dices‏ (ت. 385 ه/ودددم) حيث يصف Rb‏ 
el cin‏ الأرصاف 
ug teg‏ بن عدي cell‏ عندما یصفون آم بآنهم أریاب الكلام؛ إجمالاء کا i‏ 
أراب کلام D‏ رهم ليوا متكقين: أي p‏ خرس أو سکرت: 


5 تدرش الکھڈ ——M‏ 

e‏ سیل M aai‏ لأمناف تيا ated‏ والكاب فيا ز: 
a‏ من بادئ افلم api‏ 1 الک Sila) GI‏ اديت ©181): 10م 
"من أجل نهم آفضل a d‏ واقلامقة Pty ric‏ مسال a‏ ين ja‏ واقلامقة hay i‏ 


ل قلستي إل الع الا الأول 


sa‏ من الأ 
a ia‏ 


الس عظہم lal ial fa‏ انت 


- غاطون أو dais‏ 

ا به المتكقبوت من نحو وشعر ولغة ليست علوما أصلا 

- يملكون قشور الحكلة لا الحكلة deci‏ 

- لهم سير من البرهان I all‏ والإقاع Sl‏ 

- یضمدون الجدل مع اقویہ والالطة 

- كثير مثیم يقفنون دون هذا الستوی abl‏ کا de‏ أرسطو. 
وجوابا عن سؤال ما الفرق بین طرية 

T 

- ہا طريقة مؤسّسة على مکایل اللفظ باللفظ بلا 

عل الجدل وا سی والرهم والعادق 

عل dat‏ والتدافع واسکات qal‏ اتقو 


أبو سليمان السجستائيء 


- قوشم لا عصول id‏ 
- بوادر لا تليق بالعلم (أي بعيدون عن العلم)؛ 
"am‏ 


وفاد دخلة ورقض الورع,3 


قول Qin) EP gang‏ شيعا یی بن مدي jl‏ لخب حبر من قول e ul‏ امم مجلی: لن 

coi‏ وشن d pl p]‏ ا کر وئشر وح UC on‏ ائر نا لا بتكب أ pvp pd‏ عد 
it‏ عرس آو to‏ اقم ds i‏ الیب والیٹس (pet y d‏ 

واس قال وكا لیج با وكا ع أن ارم قد ددرا لأغسيم أسولً وجلا م S‏ واولا من ri‏ 

كات ali‏ تجري عليم ومن جهتهم بقصدهم ير وتو قصدهم أخرى. قال وكا يصل هذا ga d Lat‏ على أن الحو 

ل یس بع نك ci‏ ادي شیا adio ea‏ حشر ولا جاو e‏ ول فارق رع الإ Sh‏ 

فیا آمد ما ون کات Pe daa ped zii‏ اتال لا طا وھر BR‏ 

in loai da,‏ حي وك يقل هذ 

Errare 


الآداب الوم هي قور اشکا:“ اترحیدي؛ ili call‏ 
— 


قت لي oo‏ بن ريقة اين وين E pesa risa)‏ 
p alg pe‏ نکیل da lb‏ ومرازۃ الث إن ببانة من اقل مدخولت y‏ و شیادة نه A‏ 
ah je ice‏ ول م يس إل لش آو تک به ایا آو مل ماح ار گب من ا والهم فيل ع 
الف والعادة Ld‏ وسائر الأعراض التي يطول إحصاڑھا oy Gao‏ ليا Ys‏ ذلك pm‏ 
ا تہ تام اٹ ga‏ لا عصول في ولا مرجوع لم مع ادر لايق باع وع سره 


C) 


am إلمیاقات العامة انت الد دیسیر‎ ga lla al 


زا أو کیا فا ناکد لا يمكن تعميمها على 
اف والمذاهب gl‏ وفي كل idle M‏ فهذا الوقف الحا 


وبعده فهذه الأحكام وإن انطبقت على البعش؛ جز 


جیع cell‏ من مختلف المستويات وال 
من coll‏ الغاب لدى الفلاسفة المقائين. وهو موقف فيه عقیص واه من الطاب الكلاي وازدراء 
d‏ فكيف ینظرہ في المقابل» التکلمون إلى الفلاسفة؟. 

ب) موقف Ki‏ من غيره 
إن cla‏ أسلوب كاب واحد من الكتب الكلامية لحكل رزين مثل أبي المعالي kb‏ (ت. 
(lis lag‏ کاب الإرشاد لكفيل بأن ids‏ فكرة عن الأوصاف التي يطلقها عل الخصوم والأصاب 
على السواء: Ue‏ وسلبا. يمكن أن نرصد ثلاث قات أو مستويات رئيسة یلکڑھا إمام الحرمين في سياق 
مناقشتہ لقضايا ada‏ وهي تشكل انقاءات فد eol‏ وتضيق La e‏ موضع الملاف: ومعها e‏ أو 
یضیق مفهوما الاعثراف وقبول الآخر: 
ء) 'الوحّدون أو “أهل ras cram‏ أل الاب في مقابل الفلاسقة (المحدة) القائين بقدم «d‏ 
يضمن هذا المستوى موقفا إيجايًا من أهل الديانات التوحيدية الأخرى» وهو موقف اعتراف وقبول الآخرء. 
لكله يضمن في الآن نفسه موقفا سليا من الفلاسفة السلبین cat‏ بقدم العام كن أن نفهم معن 
المودين بوصفه يقابل ctl‏ والشرکین+ لکن السياق هنا يشمل الفلاسفة المسلدين Jua]‏ 
) “المتتمون إلى الإسلام”؛ ویشمل مختلف الفرق الإسلاميّة في مقابل غير الملبين من أهل الاب 
وغیرهہ؛ وقد یشمل الي هنا الفلاسفة أيضاء لأ او نی يصفهم باللعدةہ 
(nt ١ e (a‏ ویقصد بهم الأشاعرة: في مقابل أهل الأهراء من معتزله 


أو 
e‏ 


وخوارج وزيديّة وإماميّة وحشوية وفلاسفقہ 
يكن أذ ضيف إلى AMI cs‏ 
آزلاہ بخص الجويني فصلا بنوان “في دا 


والمذاهب عقدیة كانت iiij‏ 


عله ساد دحل وراش cats dé p)‏ ام ال tag‏ جدود ست عله ملك على آي ت عن جع ما في 
اال ا هر aset‏ الل ورپ oia‏ وماق eae di‏ عل ما هر nl d‏ اق من جنك وقد 
ta apt‏ ومرجرده tn‏ ف هری چال a Je‏ ولا الف ير ممه إلى جاب اید مع إمکم اقل 
الاخيارتي وتيب العقل ea‏ وتحصیل ما نذ ولقلب من فير أن يكوث آوائل ذلك موجودة Ce‏ وعیللً وكات ale‏ عقلاً 
ed pa di‏ واخارات مارک ومياسات عقوي A‏ کر f‏ وعادها ولا يل ud‏ ما ا من حلا في 


em a مقاسة‎ ial gi 


اعمس و اغلبم fa‏ ميقت العامة مق الا سير لود 


t‏ تعمل لف لطيفة عندما اقش رأي بعض aai‏ الأشاعرة في حين gil,‏ المصوم حب 


ٹاہ يبب لأس الفلاسفة كيف dali‏ من قيمة cui‏ ويعدّون أدڈہم مغالطات» ورون Y‏ 

تماوز coat‏ في أحسن الأحواله ولا تصل إلى مرتة البرھایات أبدا. وهم يقبلون بالطبع من غير 

Ain gel 
رد عل رأي الفلا‎ d على‎ ot يمكن النظر إلى كلام‎ 

2 

قول القلاسفة YER‏ عصول فی 

يلحونء مع ذلك على اللنقیص من التکلین+ 

يصقون قواطع المتكقين تا ils‏ 

آقوامم لا تهاوز مستوى الجدل ولا برهان فيا 

Vall الإفیات با یڑاخذون ليه‎ rei apt 
der بورد الملاحظة تفسہا على الفلاسفة‎ Qi وهذا الرأي نکر عند ليذه أني حامد الغزالي وغيره.‎ 

ابن سینا بانخصوص؛ حيث شرط على نفسهء في المقدمة الرابعة من التهافت» أن يناظر الفلاسفة بعباراتهم 

في t‏ لبي أنه لم گنا من الفاء في ey‏ باشروط 

البرهانء وما شرطوہ في صورته. وقد ترثك رڈ ابن رشد على اللاحظة تفسها أيضا؛ إذ جعل سخرض الهافت 

تين مراتب الأقاويل jest!‏ کتاب التهافت لأبي حامد في التصديق والإقناع» وقصور أكثرها عن رتية. 

الیقین وابرمان٭ 


جاج في età‏ آآہم يرف UY S‏ 


gea) a‏ والسجستاني أعلام): 


E 


egal dat‏ في کاب الإرشاد ووه عن اسطلاح ci‏ واسطلاح al‏ حي کر في متيل dall‏ ويقصد بهم 
a uc‏ بقدم d‏ ستعمل اصطلاح i‏ حينما يق الأ بارة على اللعدة ja‏ اسطلاح التكلين في سيق 
ا على انصاری في گاب الإرشاد d)‏ مكب i VR‏ وەمحم]: دوہ 

Pia gi ولا بزال هم في هذه لوقف‎ d لا عصول‎ RE الجنية لم كل ما لوہ‎ dan 
مسا ایام ساك اط دم يفن فك مدعي أذ الات ا رتل یا یی‎ 
y ad uh 


ae‏ اعبار لغار 


مون آنا طاطات وأحمن PRIMA Sa‏ ;2 
مع أن pta‏ من أخلى القیاتہ“ bi‏ كاب الژرقات on‏ 
“بن رشدہ تبات البات: i‏ مليماك ديا قارف دار لمارف eia‏ 4 


= 


الطم تب رر العامة انت کد يمير am‏ 


ad‏ استعان النزالی بمذاهب کلام ss‏ الفلاسفة؛ وهو ما جعل من رده را Eo‏ على 
الفلاسفة؛ لا ذا أشعريا على asit‏ بل مد Lal‏ فی خاب الہافت أمام a‏ في مواجهة Xil‏ 
وأكثر من ذلك ad‏ طريقة e‏ تمع بين الكلام والفلسفة السينويّة تحدیدا 
إلى هذا الأمرء Je‏ أن يجعل وذہ أوسع؛ أي ردا Us‏ على طريقة فلسفيّة كلاميّة بدأت مع بی 
انحوي وكا ابن سينا ثم اسکمرھا i‏ سد الشيخ اليس نفس بل p‏ رده على اقلاسفۃ deg‏ 
وهذا الرد يقوم على e‏ سليمة وقوية د الفلاسفة الدين يؤاخذون على امتكلبين اعتماد أ 
١ AR Ue gn ob‏ 
من ذلك يعمدون إلى اتيلل وچ إجماع dris obl‏ کا بين ue‏ النحوي في مواضع كثيرة من VE‏ 
3 على أرسطوطاليس. 
ج) رفش متبادل 
يتين من ما سبق أن المؤاخذة متبادلة ين الفلاسفة cu‏ وقد يصل الأمى إلى الرقض التبادل: بل 
اتشیع عل الطرف الآخره وتبادل السباب أحيااء تماما كا هو الخال بين عتلف الفرق الكلامية, قد أثار 
سليمان دنیا في مقدّمة نشرہ لكاب تبافت الفلاسفة ما اہ “سباب الغزلي الفلاسفة وسباب ابن رشد 
اغزاي“ مبرزاأنّ لفیلسوفین مما وقما في e‏ السباب الذي لا علاقة لہ ads Paid‏ أمٹلۃ على ذلك 
قي الكلين مماء فنوان كاب i‏ نفسه يشي بوع من التقيص من خطاب الفلاسفة: إذ يزه في صورة 
خطاب متاقض وشعيف؛ ولا يقوم على أساس. وهي المؤاخذة عیتا اني للفلاسقة على الطاب Api‏ 


أن ابن رشد قد ابه 


por verc 
کاب اة عل آرسلوطایس؛ ہم آرسٹربلسنسطۃ تقد اتاد مل حا الخد في تات أي السات قرف وا کون‎ 
الأماكن إل ال يس لمأ العقة اسماوية وشيم الد" احنط السجاي نا للل من‎ Np 
pomum wap کاب اة ع آرسطرطای الققرد في #ب صوا الاک و بای کاب‎ 
Je في‎ A جه ع‎ pi ل‎ db coi وکل ہائہ إلى ما اسل به أرسطر من 209 الاهر عل الاہرام‎ c 
dis عل اع‎ a لان یا كثرة في اام لا تي إل حذ کیہ وفي الال السادسة تقد امصاد‎ gd 
باستتء واه (أنلاط)؛ عل الل بقدم الال وض هله يب الحوي باقول إن اخقة ل وض يا م آي‎ 
da وار كذ لأ كك لرجب أن تك أذكر أرط في الأ وقد الكو مغو في الخال‎ 
in نمیا سومان‎ rte oe کات لاو ول۴‎ quoi cei قح‎ aad ohh 
uan Wider mdr Dabo 19-0 
p لب عر‎ gn وترحة سعد‎ irit ل کسان‎ ide في ارد هل‎ prit ال أل‎ 


S dele d?‏ "إل شیاب لیس فسفةد ولا يلح أن یکوٹ لوا من اناد حت واو مل سیل dal‏ ورغم فاته ققد ونع 
فيه هذا i A‏ سلیمان نا مقدمة گاب jac lg‏ ان رشب تبات ne‏ 


ص 


lll ia ga pdel si‏ مق 


وهو ما يمكسبا عنوان رة ol‏ رشد تبافت اللهافت. يصف vn Ld Al‏ واطبط 
edi‏ والنفسطة وضور ذلك.' ویرد عليه ابن رشد واصفا L|‏ 
واو كل غير باش وير ذلك من es Qua Log od of‏ ترف من Asa‏ 
إلى درجة صار فيا أقرب إلى الفلاسفة من del‏ الأشاعرة؛ کا لف ابن وشدہ على غرار فلاسفة soo‏ 
کتبا أقرب إلى الكلام. وكذلك فعل قبله ابن سينا وء 

وإذا كان الغالب على علاقة اللاسفة دكين هو الرقض البادل: ali‏ عل الل إلا أنه له 
يمكن حصرہ في هذا الإطارء بل جد خطاب الرفض ساريا أيضا بين فیلسوف وآخر (ابن سینا وأبو بكر 
الرازي (ت. سسدهاقدوم) على سبيل لمثال)ء وين a‏ وآخر (والأمثلة هنا لا تحصى ). والأم لا يقتصر 


عل النقيص» بل ك يصل إلى درجة ادل السباب qb‏ کا سيقت الإشارق 


تة عناوين کنب كلاه 


بمضموتبا مثل فضائح المعتزلة للبغدادي (ت. ودوھ/زوددم)؛ à‏ 


"لان السفید “الماجن الجاهل”: 'الکذّاب“ وغيرها.: وأيضاء نقرأ ني لكاب أوصافا عليدة من 
“قال صاحب الكاب“ وهي عبارة لطيفة في ظاهرهاء لکن يستعملها صاحب الانتصار لكي لا يذكر اسم 


صاحب الكاب عل ما يدو. وني القابل cdi ad‏ كثيرة في ذم الكلام وأعلم نذکرعل سبيل الثال ل 


بقل eia‏ سیل لاله في سيق dull‏ 
pompe‏ 


pde Db jeu‏ طول .| Qu‏ تبنت 4 de‏ اب عد على وسف ازال d M‏ يمد أن 

يعرش هذا ih‏ مع d‏ وجصهور مع sc‏ يعرض ذلك خم في للصتوعات: Up‏ الصتاع إذا أوردوا صفات كثرة 

Vb الخال امجية عت هزه یم الهو‎ Vg عل الوا‎ p 

لوحي من اللا وال من d‏ وأعل ار" ان رنب حبنت sae‏ اه 4 
*رسد مان ديا هذه الأرصاف iia‏ ده لكاب تات اثات لان رشب وو تد 
T‏ تكب ua‏ "ل اجن تیب الجن الجا قال الاجن i)‏ “إن اجن لاف بعد طا شم أ الف وة ا 

Noam ان ای القع‎ es السار‎ MH وقد ل أا فيل متد*‎ e 

ORPHEO‏ آحلاہ ال صاحب لكاب" وهي 

Ram‏ ل کرام صاحب اكاب عل 


بت رت 


e بوۃ غي؛ ليا سل عبارة “قل لاج الس“‎ a 
Pn افیاط الاعصارہ‎ al i "قال‎ aca 
i الاعصار‎ gi a dj A e وشم أى‎ a يمد سقه‎ ip 


ع 


علس و لعليم fa‏ ميقت العامة انت لد يمير am‏ 


الخصر: الحروي (ت. لاوھ/ہووم)؛ كاب ذم الكلام وأهله؛ أبر الفضل المقرئ (ت. «(prota naga‏ 
کاب أحاديث في دم اكلام ly‏ ابن قدامة المقدسي (ت. دعتاھا/مععدم)ء غرم انظر في عم الکلام: 
بالإضافة إلى ثابات ابن تبية وابن القيم والسيوطي العروفقہ وغرھاء! 

ولا تخلو ابات الفلاسفة من عبارات Yat‏ تروم الثنقیص من اشخالف فقطء بل تشمل سبابا 
ero‏ أيضاء فابن سيناء الذي وصفه ان القيم "اللعدہ بل رأس ملا ؛“ یصف آأبا بکر الرازي 
gl)‏ وصف بدوره "eds "alls‏ وغير ذلك من الأوصاف) dran oar,‏ الذي 
de‏ الجراح وانظر في الال والرازات:“ وقد اشتبرت النافسة والصراع بین كث من 
الفلاسفة all‏ قديما وحدي. ناهيك عنا تعرّض لہ كثير من العلداء والفلاسفة من سوہ bles‏ وصل 
في بعض الخالات إلى القعل أو الإقصاء أو غير ذلك كان للزملاء دور قیہ ولر بشكل غير مباشر. والتاري 
ذم ا شلدعن زملاء يلون العامة والسلطتہ على lae‏ بعضيم البعضء إذ بتكي ان أي 
أصييعة: عل سبیل الثال» أنّ الكندي کان حیة / 
الین Efe‏ 
وده اوددم) والطبيب ابن زهر (ت. ح۔ 57وهاداهم) رتا کان وراء مقتل ابن باجة؛ إذا صخت 
مقتل ابن باجة من قبل خادم اين زهر بأكلة مسمومة. آنا الأوصاف التي يطلقها علیم غيرهم؛ مثل الفقھاہ 
ed oe‏ حرچ. وما راض d‏ بعض d‏ لا من كات أو عقیص di‏ غسب؛ بل من مكل 
جمدي أحينا يمكس هذا الأ أيضاء 


DEM 


ای رياضيين وعالين مشہورین هيا مد وأحمد بن موسی 


باحجاز خوانة الکندي؛ بل al‏ بضر "Lal‏ واطلاف ين ابن باجة ipeo)‏ 


أرساف بصن Ke‏ واتین من قیل à le"‏ عامل" مق د pls‏ بذک ساب لاد 
Ji a *‏ قار؛ منطق اللا 118-117 ومن اتید 
per deal‏ 


il as rin 

اكلام موم هر p‏ خخصوص؛ وهر لکام ial AL aad‏ 

anne 

E 
moro" 

ابن dae‏ “را إل أي ريمن يوني في ed‏ سائل أقذها لہ“ ضن الأسثة والأجوي لني ارين 


(طیران: شوراي عالي فرهك وهن «جوام) اد 
یع عون M‏ في طيقات E el‏ نار da‏ اباب الاشر aa)‏ دار مکی اماق يدوق (gj‏ هو 


m€(—————À 
(pipa finde سید الوسكلاري‎ itin 'الكندي جيك راما ونيو"‎ M أن تر اب الكدي» افصل‎ 


اچ 


الطمة ga lla‏ ۰ر العامة مق کد دیسیر am‏ 


á‏ السجال الفلسفي الكلاي من أخصب النقاشات في تاریخ الفكر 
الإسلاي؛ ولا يضاهيه سوى النقاش الذي حصل بین بھی اللحوي وحمبلیقیوس والفلاسفة في العصر 
السايق. وقد اہی الأم باقريقين إلى نوع من الاعقراف امتبادل في لوقع sg‏ حيث امتزجت طرائق 
ca‏ بطرائق الفلاسفةه وخاض الفلاسفة في القضايا الكلامية خوض cse‏ لا فلاسفة» Ve o‏ 
جا شرطوہ في البرهان» وخاض التكليون في قضایا عقدية خوض فلاسفة خترفین لا خوض متطقين. 
Ge‏ ال حدود الامتراف التبادل بین الفلاسفة coy‏ يمني سؤالا آخر أعقد وهو ie‏ الخدود 
بین الفلسفة والکلام؟ وهذا ما يتوم أكثر بعد أن نقف على حالة يحب انحوي وبعض صور اليه في 
العصرين God‏ والإسلامي. وهي حالة ها دلالة خاضّة فيما نحن e‏ إذ تعض لرفض مزدوج في عصرہ 


وتباينت الآراء حولہ في dp ad‏ 


gd ge di‏ رفش مزدوج 


یی التحوي فيلسوف منکلم تصراز diis‏ القرن السادس الميلادي في الإسكند, 
وي ومتميز في تاريخ الفلسفة والعم والتيولوجيا؛ لکن دون أن يحلى بالاعتراف الذي يستحفه في 
في العصرين الوسيط والحديث. مع العم أن كثيرا من أدلة السامین واليود والنصارى o‏ أرسطو استقوها. 
من odd‏ علارة عل أنه قم أفكارا عة غير مسبوقة ساہمت في تدم العم في المصر الحديث والتحرر 
من هيمنة الفيزياء والكسمولوجيا الأرسطية بشكل خاص٠'‏ 


على سیل اال لوب je‏ اة لى غصوںہ وان سيا d‏ في #اب tas‏ قلامقة لدي ع رة ل 
زفي لم nw XU ) adio‏ 
mem‏ 
oii‏ بن عبد dicii‏ 
d‏ ميد لال qoia Laus)‏ 
tla‏ چې الحري في o Ge al‏ سامت في قذم ابح d‏ حقول tl p) in‏ غیر سب في عم Ji‏ 
jo‏ الاي عل ما دہ کا a d‏ جديا مان add‏ الساء الأجام اساوة ترم مل رفش rad Ja‏ لاص 


a la ارک وق عاب للق‎ Je) اة‎ jas الل‎ 
eh ise ارس‎ fü jojo i ee 


فض ad i‏ ومن gh‏ موضوع ساد أيضاء 
رك یکو یی الحري آول من کن eM prj RI Qe‏ ويد ا ر یرس گلا وادا خا 
یم واحدقہ وا قد آم ال في pde‏ امرك ود B e oi‏ ہوستھادیامیس: ومن ت ماه افطر علي في a‏ 
daa‏ بين اقرة واقعل+ ود اقرا كفرضية Qe‏ ضرودية وجعل امرك مك في اقرا EE‏ تصورا جديا لور 


C 


الس و العليم fa‏ إلمیاقات ]مایخ انت لد يمير am‏ 


آ) في المسر لياق لأر 
اه 'پوھانوس' (بوحنًا أو ugs‏ آما اانحوبي' (گراماتیکوس) فهر لقب أطاق عليه 
ge ils ale‏ العنی الإيجابي بسبب esl‏ في الآدب والفیاولوجیاء ولمله هو نفسه کان يستعمل هذا 
القب إلى جاب لقب ایی الإسكتدريي". أمَا المعنى cell‏ الذي Jo‏ يستعمله خصومه عقیصا من 
pill ea‏ إذ يطلقون عليه الحوي' بمعنی الأديب الذي ل ds‏ إلى مرتبة الفيلسوف. ولا يطلق عليه 
نی أله عام حو غسبء بل یر إليه على آلہ شقص متك بیخوض في ما لا یعنیەہ ویفترض من ا 
أن لا مسمعوا إليه ولا يقرؤوا ef‏ لالہ لیس یفیلسوف قط ولم Al, ej‏ الفلسفية.' CL‏ قبہ ا 
'فيلوووس' ct)‏ العمل) الذي لا تشوبه نقيصة؛ فلا يبدو أن خصومه استعملوه. وقد صار يستعمل اليوم 
في ed‏ الخدیة على نحو وامع حت صار اقب A‏ هذا لعل 
يذكر به» وخصومه لا يذكرونه سوى باسم 'النحويٴ؛ ويبدو أن LAM‏ کان مقصودا من 
الأقل إمعانا منہم في عدم الاعتراف بتكوينه الفلسني. والواقع أنه شرح معظم کتب J‏ 
عليه ل موقف m‏ بعد تأيفه o‏ الرة على أرسطوطالیس في قدم I‏ حوالی عام ssa‏ 
لقد ووجه يبي انحوي بخصرمة حادة من قبل Ll aiio el‏ لكان إمال علق والأفكار 
dee‏ التفسيرء کا رفضہ الأفلاطوتون والشاؤون على السواء بسبب نقدہ أفلاطون وأرسطوء ly‏ 
أفكارا le‏ مما في قضايا كثيرة. فن جهة أولى» ead‏ أهل da‏ لالہ dg‏ مذهها dile‏ هو مذعب 
التثليث؛ جع فيه بين النصرائية والأرسطية: ومال إلى مذهب القائلين بالطبيعة الواحدة في FEAR‏ الذي 


Ree ats due‏ افراه لا جرد امتعداد ua‏ کان في لبر وغ تلك 
aft‏ عن Rid‏ طا ياسرف aries‏ فی Y‏ ذلك يتمد الوم ا ني وضع أصوفا أرط من 
أجل إماج تقيض بطرقة ية ولس a Qua‏ ال e‏ ابوسكلاوي؛ "كلمل aeo Md‏ في قسقة چې ip‏ 
لماه ا ساج 
انظ ديم تيوس لشرحه عل Ua du‏ 


J|]‏ مرق p‏ ممتوں لا حدوہ 


— 


à je Sa #اب الآ‎ ea ني هذا الي ريا‎ 
E tanl es comis egets de Jes Phpon et da dae de om commenase aux 
— M À——Hi— 

X ادي ای‎ de شرح أرسطر‎ dp di t gol aal کامل في‎ n ارط‎ gd ed 
على ید‎ dB PNE ناك شفع له وهر اي قرف‎ Db ولام دی‎ o نطق انام أعراف‎ uc 

آرا طون وأرسطو dd s‏ صو ای ازاف من آمل زمه ges p‏ ما يدو فول ع 

يع پک ادق في مدرمة aa‏ أت موس ولا د فاته ول dosi dij‏ 

ALIA ic زماہ من‎ JR أب إلى مریة افیاسوضہ في‎ nd 


c 


"— انت‎ Rl 
وقد أصدر لجع‎ qe Be a, أقه بغرض تقرب وجھات نظر الین بالطیمةالواحدة واقائین‎ 
ا اعه الفلاسفة لا‎ dite بعد وفاصہ ومن‎ Jy السادس الحرم في حه سبي هذا الكاب»‎ ci 
عالقة لأفلاطون وأرسطو فقطء وما لأنه تقد أرسطو وبرقلس وغبرہم من الفلامفة أيضاء‎ HET 
مقصودا‎ lic قعل سبيل التالء تلاط عند بليقيوس‎ dl مسألدقدم‎ 
اللعاصرين»‎ ae, daa, رعا ردودہ عل أرسطوطالييس»‎ eddie مته ومن‎ 
ولا يذه باه ویصف اب ار على أرسطوطالیسں بأ‎ tT انحوي" وغيرها من‎ 
مته صاحبہ التأثير على العامة‎ 
2 ze 5. حه ذلك قل‎ PM 2 إن طول الكاب لا يعم‎ 
انلها وین ہیں‎ 


رة من اطالق إذا برهن عل آنه خالق أشياء فاسدة )3 
فاسد )3( وأكثر من an ee‏ باسرقة المت إذ یقول d]‏ أذ أفكار کریارغوس Xenachus‏ 
(عاش في الشون الأ قبل الیاد)ء ول يحل علیہ. وم يبت أن یی انحوي کان Uie‏ عل AE‏ 
dua f.‏ حدود عبناء ويدو أنه قد شمر أن في كلامه نوعا من التعامل عل gh‏ التحوي» فيد 

بر ذلك بالقول إن ما استعمله من c‏ وعبارات حادة أحانا ني وصف هذا الرجل لا يعي عن 


يد في البحث عن مير يقنع به نفسه قبل رہہ لکن الرجه اليا أن في هذا EX‏ 
رقبلا به ولو على مضض. فكيف تعامل السلمون مع a‏ وآرائه؟ هل حظي بالاغتراف والقبول في المصر 
الإملای؟ 


r—— 


"CE Jn Pim Apnd Ard جو‎ 
SC وسو مقاط‎ Agam Art ور‎ 
Lobo Pops Asin Arid کہ‎ 


CJ 


ela il‏ قلق ۰ر العامة انت الا سير لاد 


ب) في العصر الإسلامي 
اسقر أسلوب حبلیقیوس نفسه مع المقائين في العصر الإسلاي وخاسّة مع quil‏ وابن die‏ في dm‏ 
اححضن المتكليون eol‏ على حدوث العالم وأفاد منه الفلاسفة والملماء أفكارا علمية ois‏ لکن دون اعتراف 
f‏ من الطرفن: إلا في ما ندر. وقد اسقر استعمال لقب gd‏ لدى اقلاسفة ial‏ لمسلبين: eed‏ 
ان اللي الذي a‏ وإن کان الأ ليس کذاك قط ey sje‏ اللبقات velis‏ 
LEER‏ التعب“ وعب الاجتباد" وهي * ترجات حرق للقبه 
EPI DENEN‏ 

یصفہ dud‏ ری أن في كلامه کاب وخدعقہ وہ“الفالط“ ینا DOE‏ 
إياه icd‏ في إساءة قهم أرسطوطايسء وقي أحسن الأحوال il is‏ عن الفهم الصائب. وهر Vp‏ 
غالط أو مقاط بن عدي أيشاء* وقد استعاد ابن باج هذا الوصف عيئه لاحقاء“ وبالإضافة إلى 
أله تعمل الین في AL‏ ویستبعد أبر نصر أن لا یکون یی قد وقف 
عل ما عليه تك الآراء الموضوعة في الملل من البعد عن طباع الأمورہ مستتها من ذلك أن ما له ى 
النحوي من مناقضة أقوال أرسطوطالیس کان بہدف نصرة دیتہ أو إرضاء رؤساء أهل a‏ حت لا يلحقه 
gl‏ سقراط* هذا هو الرقف التساع is n)‏ الذي نجده عند لقاب تجاه يي الحوي» بل 


يمن نوع م DU‏ به کیلوف يع يا أن الى ایس فيا عل اا أن امسار يي انحوي 
قف الین في سال قم الام ar‏ لق أ إرضاء رما هل مله أو اء لأذى idea‏ 
أن ا eld gall‏ فهو أذ يب التحوي اتبی إلى ate Pe‏ لأرسطو A‏ ل یأخذ بين الاخبار 


ARN 

gl‏ فلامقة یکل على عد سرا 
”ولیحی n‏ هذا لتب آخر بالرومي يقال 4 فيلو 
رات دار نکی sois ipi‏ 


ترجم أيضا تقب epu A‏ لکن الأول كان أشبر عند المسلين ly‏ 


AER طبقات‎ jM أي أسيعت عیون‎ aat 


اث اجاسة الأ را av (uit‏ 


شرح الساع الطيعي الأرسطوطاليس زوبرت دار mra dd‏ 
oi‏ افاراي إن ب nud‏ الج كا لکل | فل أو gri geo‏ بسلا quia da iiec‏ اة 
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“وها الام ae Zi‏ انحوي نفسه كوت أفلاطون Mie‏ 


ع 
ع 


PEIPER 


ga lla hl‏ لباقت رت انت الا سير لود 


ات إلياه وفذہ الؤاخذة وردت عند ابن مينا أيضاء کا مجدها عند ان رشد في نقده 


green 
ui 


ومن جھتد یصفہ ابن oan‏ ولا يذكره بالاسم في كتبه الطبيعية والإخيّة إلا 
نادوا e‏ لكنه یصفہ بأوصاف من فيل “هذا القائلء" “هذا ال(ضان“ وغير ذلك؛ ونفهم من السياق أله 
يقصد يبي التحويء بل یقصد التقيص من عل ما بيدو. وی کثیر من مواضع كن الساع اللي 
ia FUN‏ عليه وچ اقشه دون أن يذكره بالاسم وكذلك فعل في رسالۃ الحكومة التي أفردها للر 
على أحد dal‏ يحي gu‏ دون إحالة عليه؛ معتبرا دليل استحالة التسلسل إلى ما لا تباية له دایلا من أدلة 
ricus aan‏ سی وی Das cda‏ أشبرها نظريه في الیل القسري 
gi‏ هي سرى استعادة لظرية رة الطبعة في الجسم عند یی prd‏ 

وكذلك فمل ابن باجة وابن رشدہ وان کان هذان الأخيران يأتيان عل ذكره الاسم أكثره وأحيانا 
باسم خاطن کا عند ابن باجة في شرح السماع qe‏ (برد عندہ باسم "یی بن عدي Aged‏ 
(cal‏ وقد أقاد من إن باجة أيضا* وان رشد في لغیص كاب الما برض دلیل بی 
النحوي في عاهي تة الجسم على أنه شان مين dol‏ بل يبدو آله ek‏ إلى الإسكندره fa,‏ آتھ 
يحضر عند ان میا أيضاء “وقد شعر یی النحوي بهذا الشلذه فأوجب منه أن یکون العام 
کون“ ومن اميد الإشارة إلى أن بن رشد يصف aft‏ الحوي Kel‏ وهو أ یر موه من لاہ 
ds‏ على Kd‏ لا أكثر ولا أقل. 

بوھکتاہ قد تراوح الموقف من يحبى النحوي لدى الفلاسفة col‏ السلبین بين الرفض والقبولة 
وبين عدم الاعتراف في الظاهر والاغتراف من أفكاره في الباطن. وقد تبلل من أفكاره الفلاسفة aul,‏ 


*نظرقي هذا المدده e‏ سیل اتال لا لحصره faa‏ 

poK—€— —Ó—rU— —— — 
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Riehrdsoci (Hac Camel Unrri P er) ia, 

فر إن اہ شرح السماع eod gel‏ عفري لأرسطرطالیس asta)‏ لبان prs‏ 

dd eet 

be Arable Wart, (de anl p4}.‏ ممصم عا سر نوا Letinek Art‏ لی 


kat‏ سیل اتال“ 
Lain Tower periment; malo Honey fear‏ ام سلممرتا م1 Fre Honê Galilean vega‏ 
et‏ ا 
“إن رد d idu del agis‏ جال eh) gj al‏ منشورات AME‏ والليم GU‏ 


c) 


الطمة fa pla‏ ر العامة انت لد يمير am‏ 


على السواء دون عراف يذكر. فكيف تفر غیاب الإحالة علیہ Y]‏ فيما ندر لدى الطرفين معا وفي الغالب 
ہاسم itle‏ من قبل خصومه dial,‏ على السواء؟. 

oa‏ لنذکی أن gt‏ النحوي؛ رغم x‏ مساهته في تاریخ اللوم والفلسفة والكلام» Jb‏ مغمورا 
إلى زمن قریب؛ إذ لم بحظ بالشبرة التي حظي يبا غيره؛ بل تعررض لتہمیش وعقیصء قصدا أحيانا وتقليدا 
أحيانا أخرىه من قبل زملاك الفلاسفة وأصحایہ في it‏ على de‏ سواء؛ في عصره وبعده. ly‏ حصول 
خلط بير في qa adl‏ الإسلاي» y‏ في adi‏ السرياني dad d$‏ حول d‏ والزمن gll‏ عاش 
فيه.' وإذا T‏ ميل الغائین إلى التقیص من قيمة مساهمة يحبى الحوي العبية» فإنه Pr‏ 
pad gy‏ إحالة coli‏ علیہ إلا في cot‏ رغم توظيفاهم القوّة di‏ على حدوث dial‏ ولا i‏ 
أت يكون المسلمون؛ کا ورثوا os idol‏ بشکل غير مباشرء ورٹوا معها أيضا نمطا معینا من التعامل مع إرث 
ut‏ النحويء E;‏ القليد lil‏ والكلامي السابق. وهذا يمتاج إلى مزید بجحث؛ لیس هو غرضنا ہناد 

ورم أن 'لمشائین' اللسلدين يعون على رفض أفكاره» ویحرصون على الننقیص من قيمته 
كفيلسوف: إلا آنه أحيانا clie‏ متهم بعض عبارات الاعتراف بقوة شكوك بجی النحوي ویعض الإعجاب 
به في سياق مناقشة أفكاره والرة عليه. فمل سبيل امثال: cati‏ عند ابن سينا نوعا من التقدير والإغجاب 
eal‏ بى النحوي وبقوة امناقضة والشكوك التي d‏ ونستخلص من بعض نصوص ابن رشد أنه Jis‏ 
إلى gt‏ بوصفه منکلا eai Ca‏ على هذا الأساس تماما کا cola,‏ وأحيان يعد 
“من تبع أفلاطون من أهل النظر“ أي یعّہ فيلسوفا أفلاطوتياه وهذا يعني توعا من الاعتراف به باعتباره 
ناظرا؛ بل لا يتزدد أحیاا في الاعتراف بقرة شكركد.؛ غير أن الرفض الشديد انوج یھی النحوي الفلسقيي 


ب الحري في الصادرالی رای Ale‏ وميم Moe‏ ود (tuo)‏ 


قل ان سي "ونا گاب یی اشحری في c aile galt‏ ضعیفہ وف Judi ab e‏ 
حل قز ننس [igo‏ وك f‏ ف طن p gp oii‏ علاطا go‏ عل روع أصول من اب 
DE‏ د في الساع dela‏ اقریع A‏ 
مصرح e‏ السماع ei‏ تصريم بافمل: بل بالزة. فن ل يندم ألا ويخ مدان السماع el‏ عن its ae‏ کال مفرطا 
فیا اول من b‏ وعرض له ما عرض لفلان لال وخ gd‏ وقد حال قرم منقضة تان ادات نأ 
دو أي edes‏ مل t‏ ا أرردوه حلا صرق" بن سي گاب الإاحات غین: أرسطر عد امرب qa te‏ 
(الکریت: ركلا ارات لد هد قروم) بعد 

B‏ بن گا دید الاعیاص X ELE al‏ جسم ds pee‏ جسم وا 


deas‏ ا 


ga alla hl‏ رر العامة انت الا یسر فود 


تہ تماما کیا آفاد منه المتکٹمون فی أده حدوث 


الخالف acd‏ أرسطولم نع إفادتہم منه في Lie as‏ د 
ds n‏ 

ولعل قوة يحب النحوي تكن في جمعه بین الفلسفة والكلام وين العلم والإبمان» بشکل جعله يستثمر 
أحدهما في الآخر من أجل تطور الع بالظواهرء وتطوير فهم النض ill‏ آن واحد.' وقي alid‏ لقد 
گن gt‏ انحوي من تجاوز المدود الت سطرها الفلاسقة والمتكلمين بن الکلام boy: Al‏ 
منباء على ما يدو حدودا لقبول الرأي الآخر والاعتراف به. وهي المهمة الي توقق فيا كتير من al‏ 
المسامين أيضاء كيف ذلك؟ 


راباء الحدود بين القلسفة والکلام: ملاحظات عام 


يمكن رصد بعض الحدود اي سج بها a Ky ut‏ مجال اشتفاهم فيا لي: 

أولاء یقزم الفلاسفة بیدا Jal‏ وأصول النعلق الأرسلی في تحصيل ill‏ والأمى de‏ 
الإيّات أبضاہ قي حين ipa ool Jet‏ إلى جائب call‏ مصدرا eod‏ من مصادر العرفقہ وا 
قبول ايء أي كان هذا gU‏ الاخراف به من هذا الطرف أو ذاك رهن دى e‏ بہت امد 
ڈالدء فقد صارت حدود قبول الرأي والاعتراف هي نفسبا الحدود التي سطرها الفلاسفة بین القلسفة وما 
لبس بفلسفق وما سطره امتكلون ca‏ الكلام وما لیس VEA‏ حدود ين خطاب BE‏ 
الرهاية ويستعمل مصطلعات Ja‏ ته وین خطاب يدو أكثر اقلانا من 
قواعد لمنطق الأرسعلي وسلطة أقيسته واصطلاحانہ. فأرسطو الذي جعل مته e all‏ يكن 
له ذلك الوزن scola‏ وم Los‏ بما شرطه في القياسء على سبيل الثال: ولا في 
فان الله لي جعلها التكليون مصدرا dl‏ لا تعدو أن تكونء في نظر الفلاسفةء يالات لحكة Age‏ 
إلى cad‏ لا الحكلة نشہاء 

det‏ يزم الفللاسفة الاژون بأصول الفزياء ec‏ في ین عاد casi‏ علاوة على ال 
الديي» إلى الفلاسفة الطیمٔین الأوائل ينبلون من cec‏ کا صارت لقیلسوف الإ أفلاطون مكانة 
أكبر من أرسطو عندهم. والأم نفسه ينطبق على a‏ النحوي وابن سینا وأني بكر الرازي ab‏ اليثم )9 


p‏ بمقدمات ومرجييّة 


وني القابل× 


یہ يكن اساد وهر iN aed ng d‏ من e‏ الالو" إن pci‏ ما بعد ddl‏ مر 
id‏ هرتد دار الشرق: #ووام)ء d‏ 
e i‏ البوسكلاري؛ "كام العم do‏ في A) "dg C‏ مرق kj Dj‏ حدوده + يولوذ qu‏ 


CJ 


علس و لعليم da‏ اميق العامة انت کد دیسیر am‏ 


دومھ/دمددم) وغیرهم من الاء الطيعين ed‏ یت uen‏ وسأغين؛ يوناتين 
pai ul ai e 95‏ 


ية لا عل راکیپ AI‏ وعیم at‏ الفلاسفة عل التكذين عدم icy dall‏ التكقون 
Je‏ الفلاسفة عدم إقان الحو العرني. وقي هذا السياق يمكن أن نفهم sull‏ رجا الأساسء من مناظرۃ 
أني سعید diac‏ (ت, 68وھ/ 78وم) مع e‏ بن يونس s)‏ ااعوھاروووم)ء وهر يساطة ميان عدم 
oa‏ الفلاسفة JM ci A a‏ لو كان الحال ذلك لما ete‏ إلى لغة النعلق d‏ ومن f‏ أن غة 
cui‏ الأوائل عتلفة عن Ry cf d‏ عن تأر الترحین+ ie‏ رتكرد فرالك Frank‏ .+3 الذي 
لاحظ أنّ مصطلحات الفلاسفة كانت تبدو UT‏ غرية في السیاق QUI‏ العريي.* لکن هل ععلیق 
ملاحظۃ فاك على Qua Fo‏ ساب مثل يب النحوي الذي كب Cis b‏ مشبعة بالصللمات 
الفلسفيّة: أو على مکل لاحق مثل عفر الدین الرازي الذي كتب بلفة Rue‏ صارت؛ بدورهاء Gene‏ 
بالاصطلاح ca e tah‏ لا. صمح أن لنظامين Lr‏ وس نظامان GE cold‏ ليا 
متباعین تمام افياعد. وإن اعتمد التكقيون السلیون على التحو العري» إلا أنهم انفتحوا شيا فعيثا على 
المنطق الأرسطي ERE‏ ذلك» لم يخير موقف القلاسفة من de da pon‏ في Je‏ 
القاهم التعلق وهم في استعمال آقرے: هم اقلاس oit‏ وفوف دون رتة لوعن في 
استدلالاتم. وما وظيفهم اللي لقب النحوي' إلا مال y‏ عن تحامل ان عليه Gu‏ وهو 3l‏ 
اتان le,‏ ناصية المنطق الأرسعلي وفلسفته. Ea y‏ 
یسحون فی reci‏ ياخذوت عليه يرهم من اعتماد ادل Jio‏ واجاع الهور في bol‏ 
لکن ما نتیجة هذا الأخذ ly‏ بین الفلاسفة والتکمین؟ هل كان لاب أذ مرت کم لي 
يش الفيلسوف أو المكسء على شاكلة الطريق المسدود الذي وصل d]‏ ابد Lo‏ في مثال ہیجل؛2 


ond ke‏ ملستست Hei amd Kesepari" li‏ انا di Aumamy‏ ملسي 
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العلسنة ga lla‏ رر رت انت aue‏ 


KU cen‏ اها الفيلسرف آزاءہ مثل ei‏ بشرح de ull‏ أ عل اکٹر ديه قد 
en‏ في الشرح دون الجرأة على النقد؟ وإن وقف على خطأ الع قد یجتہد في البحث عن البزرات: Y‏ 
عن بدائل وأفكار جد f‏ أن السجال الذي دار بین الفلاسفة والمتكلبين لم يكن من هذا التوع 
اقطء بل d]‏ كان مشمرا في آخر المطاف. ly‏ ما حصل في سياق الفلسفة الإسلاميّة بين الفلاسفة cel‏ 
يشبهء عل محو ماء ما حدث بين cgi‏ والفلاسقة في T‏ وهو تقاش لم ينته قط إلى موت doa‏ 
بل sal‏ مع توالي العصور إلى احتواء السفسطة الفلسفة: والعكس صحیح أيضاء ألم یکن سقراط وأفلاطون 


سقسطائون من افرع الفیع+ وها لانيان يتقدان المفسطائون؟ أم يكن ali‏ فلاسفة؟ والقعمة 


d‏ وین رشد وها من الفلاسفة متكقين يلين 
وهم يدون التكذين» جحد أحياة؟ وفي قرت السادس الیلادي؛ ألم یکن يى انحوی متكا وفلوف 
في آن معا؟ M‏ نفسه یکن أن نطلقهء بدرجات متفاوع على كتير من s‏ الفلاسفة اين d Po‏ 
كا يب الحوي» في تقليص اة بین الکلام والفلسفة وبين الإیان pi‏ 

باقعل؛ لقد کان ليسي انحوي وآمالہ من التكلين دور مهم في کسر الحدود بین افلاسفة 
cet‏ في الج کا في الوضوعات إلى e‏ كيده y‏ اخطفت الیات والأسليب التي تمدها كل 
طرف ie‏ فيج اوي قم انازات ' ووقف نذا لن مع الفلاسقة الاين 
cg‏ على de‏ سواءہ Gil‏ عن مذھب الحدوث اعتمادا على Cis Xi dol‏ وكلامية في آن 
واحد.* وهو يشل مثالا oe‏ عن مسأل الاخراف أيضاء إذ جدہ ممع بن الوقین Qe‏ والسلي في 
آن واحد. قفي الوقت الذي صف فيه بأكثر الأوصاف شتاعة» عقیصا واستيزاء منەۂ ل يماك De‏ خصومدہ 
أمام قرة Vas gi‏ وأفكاره الجديدة» سوی الاعتراف بقرة شکوکہ واستدلالاصہ بل الإفادة dee‏ 
My‏ نفسه يطبق عل cael‏ السابین أو عل بعضهم عل DEM‏ والتيحة هي امتزاج ALI‏ باكلا 
والکلام بلفلسفة إلى درجة يصعب ممھا أن نصتّف يح التحوي an‏ من cell‏ الادین؛ وخاضة 
o‏ منبمء في خانة القلسفة أو a‏ ومن ثم اتبى انخلاف والرفض المتبادل إلى نوع من الاعتراف 


ع 


m 

فر كيه في اع لس وار می رسطرطالیس في سا دم الال علاة ل رسا ل اح ا اجوہ میا في ام 
نا في دلا عل حدث الل 

* ود اه إلى تك إن pde‏ وهر صاحب اليم الشور ين ge‏ امن aal‏ عل کلام وه cell‏ 

ادامر الاو هل ما دو لا اتتا الأ وام لا تر پت یعض praece son‏ 

ين كيت أن لكام السلا لی ب 


لاي مايق عن الإسلام. 


am لبقت العامة انت کد يمير‎ ga alla al 


dla‏ ين الفريقيئ. فهما بلغ اقلاسفة في وضع الحدود وعدم DU‏ بطرئی al‏ ومساهتهم 
الشکرینہ وما بالغ اون في رفض منطق الفلاسفة والس التي ہوا عليا تصوراهم LM‏ وما بعد 
الیم إلا أن الفاعل لل مستمرا بین الطرفنء اعترافا die Let‏ ورفضا حادًا ینا آغرہ لقد كان 


اتقاش النظرئ على أشدہ مع ما يقتضيه ذلك من الاعتراف بلرأي call‏ ومناقشته أخذا f‏ إذ إن 
أخلاق المناقشة تقتضي» في جوهرهاء قبول الآخر واعترافا معنا بده بل قبول 
وقبول اتيجة ورفض أخرى. V]‏ تقتضي تمازلات من أجل التقدّم في النقاشء خاصّة وأ الطرفان معا 
صارا يستعملان الأدوات تفسہا والفایم تفسباء وإن معان عتلفة أحياتا. 

ومن المهمّ جنا الاثباه إلى أن عدم الاعتراف بی التحوي أو التقیص به 
ني وغیرھا) لم يكن قد على أساس عقد: 


PE 


أو ديفيء أي بوصفه نصرانًہ نا کان على 
E‏ 
التفلسف على حساب طريقة أخرى. ds‏ أمثلةكثيرة» في السياق الإسلاميء تید عدم الي بین «dl‏ على 
أساس ديق بین اليود والنصارى والمسلمين وغيرهم؛ بل على أساس مذهيي فلسفي. وهذا لا يعني غياب 
الخفيات العقدية التي غللت تمعل gy M‏ الطاب هذه الوجهة أو تلك؛ لکن شکل غير معان في 
القالب» یل لم تكن طرح اء النقاش النكري مع من لا يمن de‏ فاطلاف ol‏ مع at‏ النحوي أو 
قسطا بن لوقا (ت. دددھابعدوم) أو بی بن عدي أو سعديا گاؤون e)‏ ح. 335ه/عهوم) أو موبى 
لبن ميمون (ت, :ہ6ھا/كەتام) م يكن عل أساس ecl‏ تصارى أو يبودا أو مجوساء بل على أساس e‏ 
: إذا استنيا ما ds‏ بقضایا خاس في ابات أفردت رأسا اتوحيد ally‏ 
وغير ذلك من المسائل العقدیة الفلافية, وهي ابات بمستوى رفيع من الجدل والاحترام وقبول 
الآخر. ad‏ انب نقد الفلاسفة cole‏ المسلبين على أساس منيج oe‏ لا عقدييء i|‏ يؤاخذون علیم 
اعتمادهم أقيسة أدق من المطلوب في الأمورالإشية؛ م برومه اقلاسفتہ لذلك بت خطلهم دون 
الفلاسفةء يصادرون على المطلوب» ويطلقون من 
ad‏ ائشہم الفلاسفة على أساس أتهم رجال دين أو فقهاء» بل على e‏ فلاسفة من درجة. 
E EE‏ التي رها التكأبون إشكالات فلسفية؛ ولدلك تحرص قیاسوف؛ مثل ابن 
at‏ على نيهم عل عدم الإفضاح عتا al‏ 


أساى طعي el‏ اعمارا لأرسعلو وملحيهه ومن اسار لقلسقة عل حساب الك 


MEER 


حدوٹ ا“ ين كاب الك دق في املد لا اهر 
قوب M‏ لضا يروت امرك pons (psa al Ji‏ 


(ئ 


am إلمیاقات العامة انت کد دیسیر‎ ga lla il 


B oet‏ انخلاف ین الفلاسفة colt‏ کان خلافا فیا لا خلافا د 
EMINET‏ 
صاحیہ بالاعتراف بالخالف وقبول «d‏ وهذا یتسحب أيضا على الذاهب الفلسفية عندما d‏ إلى عقائد 
mm‏ 


ہکتاء یکن أن نسل pl‏ خلاصات هذا الیحث e‏ 

3b من الحصم في تاریخ الفلسفة والكلام:‎ ly على الرغم من شیوخ بعض مظاهر عدم الإحالة‎ o 
coe كان تقليدا شائما عند الفلاسفة‎ ge Js في أوج الاعتراض‎ e الإحالة عل الرأي الخالف؛‎ 
وهذا كان له دور مبم في حفظ عدد كبير من النصوص من الضياع. ویعد أكبر مظھر من‎ de على‎ 
مظاهر قبول الزأي الآخر عند القداى» وأيضاء اله رغم الصراع الذھيٰ والرفض الال بن الاسفة‎ 
LE ما. وم يكن ذلك‎ de والمتكلبين» فقد انی الأم باتفريقين إلى نوع من الاعتراف المتبادل: إلى‎ 
متکلین‎ il عند‎ Go إلى مستوى أعلى وامتزجت الطريقتان؛ إذ سار نقاشا‎ 
علم الكلام عموما إلى‎ uae وفلاسفة. وصار الكل بوظف الفلسفة وأدواتہا ومفاہیمھا بشکل أو بآخر؛ بل‎ 
وتكترت‎ ial مذاهب فكية تجاوزت الطاقیة‎ c aa وأكثر من ذلك؛‎ olet db کلام‎ 
عن الفلاسقة سواء كنا يونين أو غير‎ Ke كيين فصرنا‎ le QUY cieli الحدود بین اللل‎ 
(مسابين ویہود‎ cell عن الموحدين في مقابل الوثنيين» وعن‎ e 
ele وتصارى) في مقابل الفلاسفة ار غير ذلك. ولا يكاد المشتفلون‎ 
جد متكلبين يبودا ونصارى تأثروا بالمذاهب الكلاميّة‎ e على سبيل‎ le اليود والنصارى الناطقين‎ 
ولا أحد يتكلم عن إلا لات‎ ps الااءات العقدية للفلاسفة كادت أن‎ es ce De الإسلامية إلى‎ 
sani بتشيع الفارابي وابن سینا أو بتستن ابن رشد أو مالكيته؟ وفي الآن‎ oe 7 
في تقاليد‎ el Ein نة قي تاریخ الفاسفة والعل‎ 


عندما اراقع !١‏ 


بوتاتین؛ css‏ أو lee‏ وصرنا 


من نوع آخر حول مسائل دا 


ٹیہ وإن کان یصحب الإقرار بن الین كارا اکٹ ds eit‏ افلاسفة ومفاهيهم 
ا كان عليه الفالاسفة مع المتكفين» إلا أنه من الگ e‏ کاوا أكثر حرية واکٹر li‏ لقبول آراء تخدم 


E 


اعمس اغلبم fa‏ ميقت العامة انت کد دیسیر am‏ 


تصوراتيم بغض النظر عن مصدرهاء ومنب آراء الفلاسفة بختلف تلاوينهم. غير أن المتكلبين» في «HÀ‏ 
کاوا کار تدا مع خصوہم الباشرین عل ما یدو وإن كانت هذه انخصومة تراجع آانا عندما ب 
الأمى بمواجهة الفلاسفةء خصمهم المشترك. ويمكن تفسير ذلك» أولاء يكون الحصومة مع الفرق الإسلامية. 
الأخرى كانت خصومة سياسية أيضاء وخاصة فیما برتبط ga‏ الإمامة dels ole‏ بوخ من الناسب 
بین انفصوصیّة والكونية وين العقيدة وافلسفہ إذ عا الترب الإضان من الكونية اکٹ في هوي 
وأفكارهه LUE‏ كانت درجة قبول الآخر أكبر. وأيضاء Gp‏ غيل إلى أت الرفض المتبادل بين اللاسفة 
والمتكلبين وبين cale‏ الفرق والطوائف يعود بالأساس إلى هيمئة تصور دوغاني لحقبقة إدى الطرفین معا 
ة واحدة مطلقة لا يمكن أن يمنلكها أكثر من طرف واحد. وهو ما يمكسه البداً لمنطقي uz‏ 
ألا ) الذي يصو مب خطوا عندما ترجم إلى اراقع في اميا الاجتمامية ولا فهر 
أسل التبديع والتضليل والتكفير. اذلك VE‏ حسن فهم الشخص تق وتعدّدت صوره ad‏ وعوُعت سبل 
تحصیلہ: UE‏ کان أكثر قبولا الآخر fis‏ 
IS‏ أن ابفاعة الي تمكهاء بدورهاء أانيات ومنافسات وقي غير أخلاقّة أحیانہ مٹل 
السرقة والسكوت عن المصدر وتمويه الإحالة وعدم الاعتراف بفضل الآخرين أو m‏ التقيص من قيمة. 
إنجاز الآخر جبزرات ada‏ لكن» لا يدو B‏ العم موما خر شیٹا من أسسه وخصوبہ من قرط المنافسة. 
الشخصية والصراع اللدهي بين el‏ إذ إن هذه cA‏ نفسها city‏ الشرسةہ أحيااء بين He‏ 
تكون وراء تيان أفكار dae‏ ومن ثم تدقع بالعلم قدما إلى الأمام! rus‏ الأ نفسه في موضوع علاقة. 
dote‏ لا يدو آذ الإجان يميق ei‏ البحث العلبي. لقد أذى الصراعء بين النلخین عن الإيهان 
d age‏ ال العام xai‏ لبدأ il dl‏ الصارمة» إلى تفال مشمر بین 1 dile‏ 
i‏ حالةيبى التحوي cse‏ السلبین کان الإجان il‏ إلى الإبداع rod‏ من BUS‏ الأرسطية 
وغیرھاء وبہنا یکون الإجان قد ساہم؛ عل نحو ماء في d e‏ وإن جاء الاتراف aes‏ 
التحوي والتکین وفضلهم متأغراء إلا أنه من الود أن الع تبي دوما إلى الاعتراف بميهودات أهلمء 
بنش اافظر عن خلفياتهم الطدیة liy‏ ولو بط em‏ 00( 
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